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RESUMO: Interessa nesta comunicagao ressalvar primeiramente a tese sartriana da
constituigao da subjectividade, sublinhando sobretudo o cardcter transcendente dessa
constituigao, pois para Jean-Paul Sartre, a constituicdo do humano enquanto humano
faz-se fora de si e, apesar de afectado pela facticidade constitutiva da sua situagao no
mundo, ele escolhe-se a si mesmo e nesse gesto assume a sua existéncia devendo
responsabilizar-se pelo seu agir no mundo. Em linhas gerais estas seriam as premissas-
chave do existencialismo sartreano, ao qual a peca de teatro Huis Clos, de 1944
(publicada em 1945), tentaria dar voz através de um certo humor negro, muito pouco
aceite e bastante mal compreendido fora do circulo existencialista ateu, aquele de que
Sartre se declara partidario. Tentaremos por isso, num segundo momento, pensar as
consequencias dessa transcendéncia a partir da andlise da peca Huis Clos,
frequentemente conhecida pelo motivo certo: ou seja pela afirmagao de que «o inferno
sdo os outros», mas considerada polémica justamente pela incompreensdao dessa
mesma afirmacao.
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ABSTRACT: In a first moment, this paper wants to emphasize the sartrean’s thesis of
the constitution of the subjectivity. To Sartre this constitution is transcendent because
the human being makes himself out of him. Despite the fact he is affected by the
constitutive facticity of her situation in the world, he chooses himself and within this
movement he assumes her existence and he became responsible for her action in the
world. These are the general guidelines of the existentialism of Sartre described on
Huis Clos of 1944 (printed in 1945), with a black humor, very badly accepted and
understood out of the atheistic existentialist circle. So, in a second moment, we would
try to think the consequences of this transcendence from the analysis of the Huis Clos,
frequently well-known by the right motif: the statement of «hell is other people»;
despite the fact it always been misunderstood.
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1. Fazer-se humano

A existéncia precede a esséncia (...) é preciso partir da subjectividade.
SARTRE, (1945) 1996: 26

Fiel ao lema cartesiano do cogito ergo sum, a subjectividade sartreana
justifica-se na medida em que toda a consciéncia s6 existe porque é consciéncia
de existir. Todo o existencialismo sartreano esta alicercado no pressuposto de
que nao existimos primeiro e somos conscientes depois: a existéncia € o modo
de ser do para-si e, por isso, eu sou na medida em que estou consciente de ser. O
papel da consciéncia é capital para definir o modo de ser do humano, mas se
nao podemos falar de uma vida humana fora da consciéncia, também nao
podemos dizer que a consciéncia tem uma interioridade, um dentro cavernoso
cheio de mistérios insondaveis ou, pelo contrario, de evidéncias transparentes.

Acerca desta dicotomia entre o dentro e o fora da consciéncia, Sartre
explica no pequeno artigo de 1939 sobre a ideia de intencionalidade que:

(...) a consciéncia purificou-se, ela é clara como uma ventania, ja ndo ha nada
nela, um deslizar para fora de si; se, fosse possivel, que entrasseis numa
consciéncia, serieis apanhados por um turbilhdo e repelido para fora (...) a
consciéncia ndo tem «dentro»; ela ndo é mais do que o fora de si mesma e é esta
fuga absoluta, esta recusa em ser substancia que a constituem como uma
consciéncia. (SARTRE, (1939) 1990: 10)

Com a ideia de exteriorizacao da subjectividade relativamente a um centro
substancial, Sartre volta a consciéncia do avesso e aquilo que a filosofia da
imanéncia deseja inscrever dentro dela desaparece e a tinica ideia que subsiste é
a de uma relacao entre a consciéncia e o mundo que nao pode diluir nenhum
dos termos no outro. Longe de qualquer processo osmdtico!, a consciéncia
depende inteiramente da relagdo que mantém com o mundo: o ser humano é no

! Defender um processo osmotico na tarefa de constituicdo do mundo pela consciéncia seria
ainda colocarmo-nos na linha de uma filosofia da imanéncia. A ideia husserliana, elogiada por
Sartre em Une idée fondamentale de la phénoménologie de Husserl: l'intentionalité, ja critica o facto de
que as coisas do mundo, revestidas das suas propriedades especificas, ndo podem ser
transportadas para dentro da consciéncia. Os conceitos de noema e de noese sao relativos um ao
outro e de forma alguma podem ser absorvidos um pelo outro. «Husserl ndo deixa de afirmar
que nao podemos dissolver as coisas na consciéncia. Veja-se esta arvore. Vé-la no sitio exacto
onde ela esta: na beira da estrada, no meio do po, solitaria e torta sob o calor, a vinte léguas da
costa mediterranica. Ela ndo poderia entrar na vossa consciéncia, pois ela ndo é da mesma
natureza do que ela. Penseis aqui reconhecer Bergson e o primeiro capitulo de Matiere et
Meémoire. Mas Husserl nao é realista: esta drvore sobre o seu pedacgo de terra fendido, nao
constitui um absoluto que entraria, em seguida, em comunicacdo connosco» (SARTRE, (1939)
1990: 10).

Irene PINTO PARDELHA

N



ACTAS DAS JORNADAS DE JOVENS INVESTIGADORES DE FILOSOFIA
PRIMEIRAS JORNADAS INTERNACIONAIS Krisis — 2009

mundo. «A consciéncia e o mundo sao dados de uma s6 vez: exterior por
esséncia a consciéncia, 0 mundo €, por esséncia, relativo a ela» (Sartre, (1939)
1990: 10). Nao ha separagao: a consciéncia nao constitui o mundo
independentemente dele; mas também nao ha integracdo: o mundo nao é
digerido e assimilado por ela. Neste sentido, a consciéncia ¢, tal como para
Husserl, intencional. No entanto, ser intencional ndo constitui uma simples
determinacdo psicoldgica, mas o ser da propria consciéncia.

E levando a ideia da consciéncia intencional até as ultimas consequéncias
que Sartre escapa, ou pelo menos tenta escapar, a filosofia da representagao dos
modernos. Para ele, uma filosofia da imanéncia assentaria necessariamente
numa consciéncia que continuamente ruminaria conteidos de mundo e, por
isso, dificilmente conseguiria expressar-se de forma espontanea e por isso agir
livremente no mundo. A critica de Sartre pretende sobretudo chamar a atengao
para a propensao a passivizacdo de wuma consciéncia imanente e
consequentemente apontar o cardcter cinético e ndo estatico do fazer-se
humano. Fazer-se consciéncia no mundo é «s’éclater dans le monde», ou seja
explodir no mundo, necessidade a que uma filosofia idealista ndo conseguiria
responder. A etimologia do verbo francés «s’éclater» revela por si s6 a atitude
espontanea com que Sartre quer cunhar a consciéncia. Por um lado a
significacdo remete para um acto de violéncia® a consciéncia é obrigada a sair
do conforto de um si constituido como uma substancia; é obrigada a confrontar-
se com o seu cardcter contingente.

A consciéncia sartreana constitui-se num mundo onde a contigéncia é
rainha. Completamente intencional, a consciéncia independente de qualquer

2 Todas as raizes etimoldgicas do verbo «éclater» remetem para esta violéncia explosiva, ao
remeterem para acgdes como “partir” («slaitan» do francique), “despedacar” («sleizan» do alto
alemao). Se numa primeira fase, o verbo significa apenas a separagao relativamente a uma
unidade: «separar-se de», o latim, através do verbo «exclaccitare», real¢ca sobretudo o efeito
sonoro através do qual essa cisdo se d&. Dai que o sentido se aproxime pouco a pouco de algo
que se «manifesta ruidosamente», que «aparece com evidéncia», que «se faz distinguir» —
significado bastante rico do ponto de vista fenomenoldgico.

Na belissima obra dirigida por Alain Rey, Le Robert — Dictionnaire historique de la langue francaise,
diz-se acerca de «éclater»: «No século XX, por analogia com a ideia de «dispersdo», contida no
primeiro sentido, éclater usa-se para «dividir-se» num dominio concreto (cerca de 1960:
I'autoroute éclate en trois branches) e a proposito de um grupo humano (cerca de 1965: le parti a
éclaté). E a ideia de «violéncia» que entra no uso (1968) de s'éclater «exprimir-se sem
contrariedade, por prazer». De éclater «se distinguir» vem o sentido figurado de «aceder
subitamente a celebridade», dai, falando de coisas: «tomar bruscamente importancia». Em
diversas utilizagdes concretas e figuradas, o verbo entra em concorréncia com exploser» (REY,
2000: 1169). Apesar destas acepgdes da palavra serem distantes de vinte a trinta anos da
publicacdo do artigo de Sartre sobre a ideia de intencionalidade, podemos conceber uma linha
de compreensao do que esta em causa em 1939 quando Sartre associa especificamente o verbo
éclater a sua formulagao da ideia de consciéncia.
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contetido imanente. Sozinha, ela enfrenta o mundo livre de qualquer a priori.
Este esvaziamento relativamente aos contetidos leva-nos a uma consequéncia
fundamental da intencionalidade fenomenoldgica: a cada momento, a
consciéncia € como se nunca tivesse sido e despida de quaisquer contetdos, ela
expoe-se as circunstancias da facticidade do mundo em que se encontra e
livremente se veste das roupagens que nele encontra. Assim, quando projectada
em direccado a um mundo emocional ela transforma-se em consciéncia
emocional; em direc¢ado a um mundo tedrico, em consciéncia tedrica; a um
mundo imagindrio, em consciéncia imagindria, etc. A liberdade da consciéncia é
aqui definida pela capacidade de transformacao da relagao que ela mantém com
o mundo. E a subjectividade que gere a sua relagio com a situacio na qual est4
langada porque € o homem que se faz a si mesmo.

Se nao h4 uma subjectividade imanente, se a consciéncia nao tem dentro,
ja que se forma no mundo, é porque ela nao tem um a priori ao qual nos
possamos referir: a sua referéncia é constituicio de um projecto de ser. E
também a partir desta dimensao de projecto que nos podemos acercar da ideia
de transcendéncia em Sartre. Ela é esse gesto pelo qual a consciéncia visa e quer
uma coisa e a0 mesmo tempo a ultrapassa em direccdo aquilo que ela nao é.
Neste sentido, o ser humano ¢ esse ser que, sendo projecto, estando langado,
irrompendo no mundo pode sempre superar aquilo que ele é, por aquilo que
ele ainda ndo é mas pode vir a ser, ou seja, desejar superar a sua realidade
actual projectando-se num dos seus possiveis através da acgao.

A constituicao do ser a partir da projeccao num dos seus possiveis dita o
primeiro principio do existencialismo ateu de Sartre. Na conferéncia proferida
em 1945 (publicada apenas em 1946), Sartre explica:

O homem existe primeiro, encontra-se, surge no mundo e define-se depois. O
homem (...) se ndo é definivel, é porque primeiramente nao é nada. Ele sé serd
depois, e sera tal como se fard. Assim, nao ha natureza humana, ja que nao ha Deus
para concebé-la. O homem € nao apenas como se concebe, mas tal como se quer, e
tal como se concebe a partir da existéncia, tal como se quer a partir deste impeto
para a existéncia, o homem nao é sendo aquilo que faz de si. (SARTRE, (1945) 1996:
29-30)

Neste sentido, se compreende que o ser nas¢a sem esséncia e para ser
humano precise de fazer-se como tal, agindo nessa perspectiva. Nao se trata de
um viver como quem padece a vida, mas de um fazer intencional, “um saber
aquilo que se faz” que caracteriza a nossa ac¢ao enquanto existentes, porque
«(...) ndo ha realidade sendao na ac¢ao» (Sartre: (1945) 1996: 51).

Os actos falam por quem os pratica, nao pelo ideal que os justifica,
desculpando-os ou condenando-os. A acgao justifica-se por si mesma e € neste
sentido que dizemos que o ser humano ¢ aquilo que faz de si assumindo-se e
responsabilizando-se pelo que é. Este assumir fundado na liberdade absoluta
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do ser humano responde ao facto de que se nao nos fizermos gente, ninguém
nos faz. Nao ha uma subjectividade absoluta que nos sirva de referéncia,
porque se a consciéncia nao tem esséncia € porque nao ha Deus para concebé-la.
E neste caso é necessario avocar também as consequéncias de uma tal
afirmacao. Ou seja,

Se Deus nao existe, nao temos diante de nos valores ou ordens que legitimem
a nossa conduta. Assim, nao temos nem atras de nds, nem diante de nds, no
dominio numinoso valores, justificacdes ou desculpas. Estamos sds, sem desculpas.
E o que exprimirei dizendo que o homem esta condenado a ser livre. Condenado,
porque nao se criou a si mesmo, e por outro lado, ainda assim livre, porque uma
vez langado no mundo, ele é responsavel por tudo quanto faz. (SARTRE, (1945)
1996: 39-40)

Se estamos sozinhos porque Deus nao existe, também nao temos desculpa,
mas de certa maneira também nao precisamos dela, a menos que nos sintamos
culpados. Neste caso, se nos sentimos culpados e utilizamos a desculpa como
forma de nao assumpgao de um acto deliberado é porque desejamos
desresponsabilizar-nos do acto cometido e nesse caso, s6 podemos estar de ma
té porque escolhemos — desculpando-nos deliberadamente — nao responder pela
nossa liberdade e pelas suas consequéncias, ou seja, escolhemos libertar-nos da
liberdade. A desculpa seria assim uma escolha ndo espontanea, mas reflexiva
que serviria apenas para o ser humano se livrar da angustia de ter de assumir a
maneira como ele escolheu fazer-se.

Se devemos assumir-nos porque nao nos podemos refugiar numa
intimidade gdstrica®, se «[...] tudo estd fora, tudo, até ndés mesmos: fora, no
mundo, entre os outros», se nos descobrimos «coisa entre as coisas, homem
entre os homens» (SARTRE, (1939) 1990: 12), como compreender as
consequéncias da liberdade radical do humano quando confrontado com a
existéncia de um outro que nao ele?

Ainda que fortemente alicercada no cogito cartesiano, a consciéncia
sartreana nao pode ser compreendida como solipsista. Para Sartre, dizer que
estamos sos é uma outra forma de dizer que na nossa soliddao sé nos temos uns
aos outros. A tomada de consciéncia da propria existéncia passa
necessariamente pelo reconhecimento da existéncia do outro «como liberdade
posta em face de mim, que me pensa e que s6 se quer por mim ou contra mim»
(SARTRE, (1945) 1996: 59). Os outros aparecem como condigao da existéncia do
eu. Como escreve Sartre:

3 «Conhecer é «explodir-se em direc¢do a», arrancar-se a humida intimidade gastrica para
perseguir, 14 em baixo, para além de si, isso que nao € si, 14 em baixo, perto da arvore e contudo
fora dela, pois ela escapa-me e empurra-me e eu nao posso mais perder-me nela do que ela se
diluir em mim: fora dela, fora de mim» (SARTRE, (1939) 1990: 10)
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(...) o homem que se alcanca directamente através do cogito descobre também todos
0s outros e descobre-os como condicdo da sua existéncia. Ele da-se conta que nao pode
ser nada (tal como dizemos que somos espirituais, ou que somos maus, ou que somos
ciumentos) salvo se os outros o reconhecem como tal. Para obter uma verdade qualquer
sobre mim, € preciso que eu passe pelo outro. O outro é indispensavel para a minha
existéncia, tal como para a consciéncia que tenho de mim (SARTRE, (1945) 1996: 58-59)

As premissas apresentadas no ponto anterior remetem para o facto um
esvaziamento da consciéncia que pretende combater a coagulagao dos dados da
experiéncia no seu interior. Por um lado, esta situagdo poderia levar-nos ser
analisada do ponto de vista de um empobrecimento da experiéncia: se a
consciéncia estd vazia é porque nao tem riquezas que alicercem a priori a sua
esséncia. Por outro lado, este desapossamento substancial € também aquilo que
a torna mais forte: ela € obrigada a assumir-se na situagao em que estd lancada e
a partir dela constituir o seu préprio ser.

Se nao ha uma natureza humana porque nao ha uma entidade extra-
humana que a conceba, 0 homem encontra-se s6 na tarefa de se constituir, no
entanto esta solidao nado significa que a consciéncia sartreana se reveja no
modelo do “orgulhosamente sé”. A consciéncia a constitui¢do da sua esséncia
depende unicamente da sua maneira de agir. Contudo, na tarefa de dar um
sentido a sua solidao ela da-se conta da existéncia dos outros e é obrigada a
reconhecer-se na solidao dos outros, porque é na intersubjectividade que o ser
humano (como consciéncia) se encontra a si mesmo e, tornando-se responsavel
por si, fa-lo por toda a Humanidade.

«(...) quando dizemos que o homem é responsavel por si préprio, nao
queremos dizer que ele é responsavel estritamente pela sua individualidade, mas
que ele é responsavel por todos os homens» (SARTRE, (1945) 1996: 31)

Por mais solitdrio que seja a disposi¢do das suas escolhas, por mais
individuais que elas sejam, elas tém sempre consequéncias universais. Porque
escolher é comprometer-se, comprometendo os outros através da sua ac¢ao
pessoal.

Quando dizemos que o homem se escolhe, entendemos que cada um de noés se
escolhe, mas com isso também queremos dizer que escolhendo-se ele escolhe todos
os homens (SARTRE, (1945) 1996: 31)

A constituigdo da esséncia do préprio toca a totalidade da esséncia
humana. Ao definir-se, um individuo define todos os outros. A convivéncia
mesmo se é escolhida, nao deixa de ser forcada. Trata-se de uma condicao da
qual depende a defini¢ao do ser humano enquanto tal.
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2. «O inferno sio os outros» — Breve analise de Huis Clos

Sobre a necessidade do outro na definicao do seu proprio ser, a peca Huis
Clos, estreada em 1944 e publicada em 1945, pode langar-nos algumas pistas.
Acto apos acto, as trés personagens principais sao obrigadas a confrontar-se
com a sua existéncia, espelhando-se na existéncia uns dos outros.

Aquilo que se pretende neste ponto é desmistificar a expressao «o inferno
sdo os outros» que em muito contribuiu para a polémica langada por esta peca.
Para isso sera necessario perder-nos um pouco no enredo da pega, numa
tentativa de aclarar o seu sentido e de criar pontes entre a ficcao e a filosofia de
Sartre.

Garcin (jornalista), Inés (empregada dos correios) e Estelle (mulher rica)
morrem e sao condenados ao inferno. Nao se conhecem, mas devem continuar a
co-existir entre quatro paredes. Nao partilham gostos nem convicgdes. A sala
nao tem espelhos e eles ndao tém palpebras nem podem dormir. Obrigados a
uma convivéncia continuamente desperta dao-se conta daquilo que sao
espelhando-se na existéncia uns dos outros. Ai, ao contrario do que se poderia
prever, nao sdo submetidos a tortura fisica, mas acabam por compreender que a
auséncia de tormentos nao significa a auséncia de carrascos.

INES - Ireis ver como é simples. Simples como a 4gua. Nao ha tortura fisica,
nao é? E contudo estamos no Inferno. E ninguém vai aparecer. Ninguém. Iremos
ficar juntos até ao fim. Nao é verdade? Em suma, ha alguém que alta aqui: é o
carrasco.

GARCIN a meia voz — Sei-o bem.

INES — Bem! Fizeram economia de pessoal. Esta claro. Sao os clientes que
fazem o trabalho todo, como nos restaurantes cooperativos.

ESTELLE - O que é que querem dizer?

INES - O carrasco é cada um de nés para os outros dois. (Sartre, (1945) 2005:
104)

A inexisténcia de espelhos coordena-se com a auséncia de palpebras. A
Unica possibilidade de recuperar a imagem pessoal é fazer um desvio pelo
outro. A identidade do proprio € uma tarefa pessoal, mas implica a mediacao. A
individualidade constroi-se como ja viramos através do reconhecimento, pelo
qual o outro me devolve a mim mesmo. No entanto, a imagem que o outro me
devolve nao é domesticada, ela age sobre mim: a favor ou contra mim. Ela nao
me pertence enquanto nao lhe der o sentido da minha prépria existéncia. Em si
mesma, sintoma da condicao de exterioridade da consciéncia na tarefa de
constitui¢cdo do seu sentido existencial, esta operacao de desvio pelo outro traz
consigo a angustia da alienagao de si no outro*.

¢ «Tudo se passa como se, para qualquer homem, toda a humanidade estivesse os olhos postos
sobre aquilo que ele faz e se regulasse por aquilo que ele faz» (SARTRE, (1945) 1996: 36).
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Em determinado momento do quinto acto, Inés propde que os seus olhos
sirvam de espelho para que Estelle pinte os labios. Dada a pouca dimensao
reflexo, Inés propoe guiar a ac¢ao de Estelle.

INES - Eu vejo-te. Toda inteira. Coloca-me questdes. Nenhum espelho te sera
tao fiel (...) Sera que nao valho mais do que um espelho?

ESTELLE - Nao sei. A senhora intimida-me. A minha imagem nos espelhos
era domesticada. Eu conhecia-a tao bem!... Agora, eu vou sorrir; o meu sorriso ira
até o fundo das suas pupilas, e Deus sabe aquilo que sera dele! (SARTRE: (1945)
2005: 106-107)

O desconforto de Estelle denuncia a falta da domesticacdo da imagem
devolvida pelos olhos da sua companheira, mais acentuada ainda pelo facto de
que, ao contrario do espelho, Inés pode devolver uma imagem de si inadequada
a realidade, ou seja: Inés pode mentir, agindo assim de ma-fé.

INES - O que é que tens ai, por baixo da bochecha? Uma coisa vermelha?

ESTELLE, assustada — Uma coisa vermelha, que horror! Onde?

INES — Ail Ai! Eu sou o miroir aux alouettes, minha pequena cotovia’, apanhei-
te! Nao ha vermelhdo. Nem um bocadinho. Hein? Se o espelho se pusesse a
mentir? Ou se eu fechasse os olhos, se me recusasse a ver-te, que farias tu com essa
beleza toda? Nao tenhas medo: é preciso que eu te olhe, os meus olhos
permanecerao grandes e abertos. E eu serei amavel, completamente améavel. Mas tu
dir-me-as: tu. (SARTRE: (1945) 2005: 107)

A possibilidade de se tratarem por tu, ou seja, a possibilidade de se
reconhecerem como iguais passa necessariamente pela devolucao da imagem
do proprio pelo outro. Se apenas eu existisse, se nao tivesse quem me
devolvesse uma ideia de mim, a minha existéncia nao faria sentido: «se eu
fechasse os olhos, se me recusasse a ver-te, que farias tu com essa beleza toda?»

A metéfora do outro como espelho, capaz de devolver-nos a nés mesmos —
a nos que nos fazemos fora de nds — ajuda-nos a compreender aquilo que
implica a mediagdo na constituicdo da existéncia de cada um. O outro ¢é
condicdo de possibilidade da nossa existéncia porque apenas através dele
alcango o conhecimento do meu rosto, cujo reconhecimento — por aquele que
nao sou eu — constitui a minha identidade. O reconhecimento transforma-se
assim na peca essencial da tarefa de constituicdo do sentido da existéncia de
cada um.

Quando Garcin tenta isolar-se, Inés reconhece este roubo de identidade,
esta identidade feita de sensagdes impuras ou bastardas:

5 Literalmente «Miroir aux alouettes» significa: «espelho das cotovias», expressao utilizada para
descrever algo que causa fascinio através de uma imagem enganadora.
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GARCIN - (...) Iremos sentar-nos calmamente, fecharemos os olhos e cada um
tentara esquecer a presenca dos outros.

INES — Ah! Esquecer. Que infantilidade! Sinto-o até dentro dos meus ossos. O
vosso siléncio grita-me nos ouvidos. Podeis agrafar-vos a boca, podeis cortar-vos a
lingua, sera que deixarieis de existir? Sera que podem parar o vosso pensamento?
Oico-o! Ele faz tic tac, como um despertador, e eu sei que ouvem o meu. Podeis
refastelar-vos no vosso canapé a vontade, estais em todo o lado, os sons chegam
até mim sujos porque vocé os ouviu quando passavam. Vocé roubou-me até o
rosto: vocé conhece-o e eu nao o conheco.

Por mais que escolhamos ndo agir, a nossa existéncia permanece evidente
para os outros. A nossa inacgao ja € accao sobre os demais.

INES - (...) E ela? Ela? Vocé roubou-ma: se estivéssemos sozinhas, acredita
que ela me trataria como me trata? Nao, ndo: tire essas maos do rosto, eu nao
permitirei isso, seria demasiado cémodo. Permanecerieis ai, insensivel,
mergulhado em vos mesmo como um Buda, mesmo se eu tivesse os olhos
fechados, sentiria que ela vos dedica todos os barulhos da sua vida, mesmo o rogar
do seu vestido, e que ela vos envia sorrisos que vocé ndo vé... Nem pensar! Eu
quero escolher o meu inferno, eu quero olhar-vos com todos os olhos e lutar com a
cara a descoberto. (Sartre, (1945) 2005: 109)

Quando confrontado com a possibilidade de sair da sala, Garcin escolhe o
seu inferno: existir com as outras, continuar a fazer-se através dos seus olhos, a
prestar-se ao reconhecimento delas, um reconhecimento que o reenvia para
aquilo que ele é, para a maneira como escolheu fazer-se. Descobrir-se a si
mesmo € descobrir também o outro como capaz de exercer as suas escolhas,
cujas repercussoes serao sentidas por mim, como sons que chegam impuros aos
meus ouvidos porque ja foram ouvidos do outro. Ao contrario da “intimidade
gastrica” promovida por wuma filosofia da representacao, a filosofia
existencialista de Sartre oferece a ideia de uma intimidade bastarda, de uma
privacidade que nunca poderd ser constituida sozinho no conforto de um
quarto diante da lareira. O dominio do privado nao escapa a contaminagdo do
meio colectivo onde se encontra, porque a nossa condicdo é fazermo-nos
humanos no meio dos humanos, seja lutando com a cara a descoberto ou com
as maos diante dela. E independentemente de qualquer soberba, orgulho ou
vaidade, que nos levariam a optar por uma existéncia solitaria, somos
obrigados a admitir com Garcin, que:

GARCIN - (...) eles emaranharam os fios todos. Se fizerdes o menor gesto, se
levantardes a mao para vos abanar, Estelle e eu sentiremos o estremecimento.
Nenhum de nos se pode salvar sozinho; é preciso que nos percamos juntos ou que
nos desembaracemos juntos. Escolha! (Sartre, (1945) 2005: 114)
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